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Pessimismus und Messiashoffnung

Von Dr. Joseph Carlebach.
Pessimismus und Optimismus gebiren
zum Sprach- und Denkschatz jedes Gebil-
deten. Sie sind Priifsteine aller geistigen
Einstellungen geworden. Dabei gebdrdet
sich der Optimismus als die moralischere
Auffassung und erfreut sich der grisseren
Beliebtheit. Es ist aber verhingnisvoll,
wenn Begriffe, von ihrer philosophischen
Begriindung losgeldst und zu populdren
Schlagwirtern verblasst und abgegriffen,
als Massstabe jiidischer Weltauffassung
verwendet werden sollen. Selten wird ein
Schema dem wahren Sinn der Religion
und ihrer umfassenden Betrachtungswei-
se gerecht, Dazu ist man von vornherein
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se gewissermassen in eine Verteidigungs-
stellung gedrangt; die Berechtigung der
Religion mufs sich in ihrer Ubereinstim-
mung mit dem Lieblingsbegriffe des Mas-
senbewusstseins erweisen. Fragt man dich:
ist das Judentum optimistisch und pessi-
mistischs, so hast du fiir die Antwort ei-
gentlich keine Wahl: weh, wenn du nicht
gegen den Pessimismus optierst!

Der naive Optimismus hat seine Formau-
lierung in dem Satze gefunden: »Alles
Wirkliche ist verniinftig; alles Verniinfti-
ge ist wirklich.« Durch die Brille dieser
Anschauung geseben, liegt die Welt in ro-

Die Weltbewertung des Talmud.

sigem Lichte da, lachend blicken wir in
ste binein, wie der antike Hellene, der in
dieser Evde das Gefilde der Seligen besaff
und den Kosmos als etwas Vollkommenes
liebevoll umfasste. Verdachtlich schaut die-
se Weltfreude auf ihren Antipoden, den
Pessimismus, wie auf eine Art von geisti-
ger Tabes von Arterienverkalkung im
Blutkreislauf der Lebensenergien, etwa
wie ein lebensfrober Jiingling auf einen
griesgramigen Alten. Die Weltverneinung
ist thr eine Libmungserscheinung, ein
Zeichen von Uberalterung.

Es wdre kein uninteressanter Versuch,
eine Statistik der Menschen nach threr
Haltung zur Frage der Weltl Wertung zu
machen. Es wiirde sich ergeben, daff die
Pessimisten und Optimisten nach Stra-
fsen und Etagen, nach Lebensaltern und
sozialen Gruppen, nach Lindern und
Zeitepochen sich gliedern. Im Allgemei-
nen wird man wobl das Ergebnis erwar-
ten: Die Gliicklichen seien Optimisten;
wer seine Lebensrechnung nicht gefunden
hat, net ge dem Pesstmismus zu. Aber diese
Auffassung ist nicht durchweg richtig. Ne-
ben den villig Enterbten des Gliickes, den
Ausgestossenen des Schicksals sind gerade
diejenigen, denen das Leben zuviel des
Guten beschert bat, denen, talmudisch ge-
sprochen, Kuchen an den Halmen und



Seidenkleider aus der Erde wachsen, stin-
dig unzufrieden und der Welt gram. Das
miirrische Gesicht ist typisch fiir alle Le-
benspassagiere erster Klasse. Die Extreme
beriihren sich. Was jene aus Verzweiflung,
sind diese aus Blasiertheit. Menschenhass
und Weltverneinung entkeimen nicht
minder dem Woblbefinden als dem Welt-
leid, Sattigkeit wiinscht sich der weise
Spruchdichter ebenso wenig wie Not, bei-
de bilden den Néihrboden zum Zerfall mit
Welt und Gott (Mischle 30, 8/9).

Nichts ist auf den ersten Blick seltsamer
als solch schwermiitige Stimmung bei de-
nen, welche das Leben mit sanfter Hand
anfasst, sie an gedeckten Tisch, auf wei-
ches Pfiibl lidt und iiber alle Klippen des
Daseins vorsichtig hinwegtrigt; als dass
diese in Paldsten eber wobnt als in Hiit-
ten, dass sie bei des Lebens Genuss ifter die
bittere Wiirze abgibt als bei der harten
Leistung und dem Ringkampf um das
Dasein. Das zeugt eigentlich am stirksten
wider alle Resignation, dass sie aus unge-
sunden, ins Ungwibnliche sich iiberstei-
genden Schicksalen herauswichst, dass sie
die Weltanschanung der Miiden, Trigen
und Feigen ist, denen die Tapferkeit der
Seele, die erste aller Tugenden, fehlt.
Aber sich obne weiteres zu einem durch-
gangigen Optimismus zu bekennen, ist
den tiefer Denkenden auch kein Leichtes.
Schopenhauer sagt etnmal, der Optimis-
mus sei eine verruchte Weltauffassung.
Bei dem Meer von Jammer, den Trinen
obne Zahl, den unermessbar vielen blu-
tenden und zerbrochenen Herzen, dem
Hunger, Elend, dem Verbrechen und der
Nredertvacht, die stiindlich Hekatomben
von Menschenopfern fordern, mit ver-
schlossenen Augen und Ohren und satter
Befriedigung von der besten aller magli-
chen Welten zu reden, dazu gebort eine
Gefiblsrobeit, eine Gleichgiiltigkeit ge-
gen fremdes Leid, die nur Verachtung ver-
dient. »Aus der Stadt stéhnen die Men-
schen auf, und die Seele der Ermordeten
schreit empor, als ob Gott das Empérende
nicht beachtet (Hiob 24,12)«. Das Lachen
muss uns im Halse stecken bleiben, wenn
wir all’ der Tragidien denken, die sich
neben uns in Bruderberzen und Bruder-

schicksalen abspielen. In diesem Sinne
sagt der Talmud in vollster Bestimmtbeit
die kraftvollen Worte: »Es ist verboten,
setnen Mund auf dieser Welt mit Lachen
zu erfiillen (Bevach. 31a). Wer tiglich das
ganze Hallel sagt, der héhnt und lastert
Gott (Sabbath 117b)«. Es verrit nicht
eben Edelsinn, dem unsiglichen Webruf
der Kreatur, zufrieden mit dem ergenen
augenblicklichen Wohlbehagen, sich zu
verschliessen. Einen solchen Optimismus
lehnen wir daber entschieden ab.

Ich erinnere mich eines Evlebnisses von
der Schulbank her. Bei einem griechischen
Unterricht der Prima des Gymnasiums
bemerkte der Lehrer, das griechische Wort
fiir »sein« und das Wort fiir »gut«, hitten
denselben Stamm. Fiir den Griechen sei
wsetn« und »gutsein« dasselbe. Das ist, so
sagte er, der arische Optimismus im Ge-
gensatz zu dem semitischen Pessimismuss.
Tief verletzt in meinen heiligsten Emp-
findungen, stand ich auf und sagte: Es
heisst doch in der Bibel: »Gott sab alles,
was er gemacht, und siebe es war sehr
gut«? Darauf antwortete der Lebrer — je-
ner aus den Buddenbrocks als der »liebe
Gott« beriihmt gewordene Divektor — et-
was verdutzt: »Nicht so klugl« und brach
damit die Auseinandersetziung ab.

Aber wenn ich heute die gleiche Behaup-
tung héren wiirde, ich weiss nicht, ob ich
sie bekdmpfen wiirde, ob ich nicht den
Griechen den Rubm dieser Weltauffas-
sung lassen miisste. Das Wort, das die
Schipfungsgeschichte abschliesst, gilt viel-
leicht nur der Schipfung, solange noch
das Schopferwort allein in ihr waltete, so-
lange die Geschichte der Welt nicht begon-
nen hatte. Ein Gleichnis, sagt der Mi-
drasch (Bev. Rabba 9): Da batte ein Kiinst-
ler etn herrliches Haus ervichtet und stebt
vor dem vollendeten Bau und ruft: Du
mein Palast, du Wevk meiner Hand, an
dass ich ewig solch Gefallen an dir fande,
wie in dieser Stunde! So der Schépfer vor
der geschaffenen Welt: Meine Welt, meine
Welt, ach dass ich stets die Wonne an Dir
hitte, die Du beute mir bereitest.

Zum Bewets des Optimismus ist dieses
Wort also nicht zu gebrauchen.



In einer seltsamen Agadah spricht sich die
ganze Schwere des Problems der Wertung
des Lebens aus (Eruwin 12b): »Zweiein-
halb Jahre stritten die Schulen Schamais
und Hillels. Die einen sagten: Der Mensch
wdre besser ungeschaffen als geschaffen.
Jene sagte umgekehrt. Dann stimmte man
ab und kam zu dem Beschluss: Besser ware
nicht geschaffen. Nun der Mensch einmal
geschaffen, suche er sein Tun und Lassen
stindig zu veredeln.« Klingt es, so fragt
man seit langem, nicht wie irreligids, wie
eine Verleugnung Gottes, wie eine Her-
ausforderung, die Vorfrage der Welt zu
stellen, ob ibre Schipfung besser unter-
blieben wire als gescheben? Gilt fiir die
nicht der Vorwurf des Jessaja (Kap. 45):
»Web, wer mit seinem Schépfer vechtet,
ein Scherben unter Scherben Evde, wenn
Ton zum Topfer spricht: was tust Duf«
Aber wenn sie schon gestellt werden darf,
was soll im Philosophischen die Abstim-
mung? Und wenn diese negativ verlan-
fen, wenn der Welt gewissermassen das
Todesurteil gesprochen, welche Auskunft,
welches Heilmittel bedeutet dann der
mebr oder minder gute Lebenswandel des
Einzelnen? Den Sinn dieser Agadah zu
eruteren, ist ganz eigentlich der Inhalt
meiner Darlegungen.

Wenn man den Pessimismus voll verste-
hen will, muss man bis an eine metaphysi-
sche Wurzel vordringen, die Schopenbau-
e, der Kiinder der Weltverneinung, eru-
iert hat. Die Welt ist nach ihm in ihrem
letzten Wesen: Wille, ein dunkler Drang,
der sich niemals erschipft. Der Wille zum
Leben ist das allbeberrschende Prinzip in
allen Erscheinungen, in der leblosen Na-
tur, wie im Reiche der Organismen und
so auch im Menschen. In der grissten
Mannigfaltigkeit von Kriften, Strebun-
gen, Wiinschen und Leidenschaften tritt
dieser Wille zum Leben in uns wie in al-
lem Seienden auf, unaufhirlich schwingt
er die Peitsche iiber uns, uns rubelos jagend
und treibend. Erreicht der Wille sein Ziel
nicht, so bedeutet das Leid, Schmerz, Kum-
mer und Verbitterung; gelingt es ihm,
setn Ziel zu erreichen, so tritt der Ueber-
druss, die Langeweile an seine Stelle. Denn
sinnlos ist der Lebenswille an sich. Seine

Befriedigung trigt an sich keinen Wert.
Nur bis zur Verwirklichung hat der Wille
Retz und Macht, halt er die Seele in Span-
nung; hat er gesiegt und erreicht, wohin er
strebte, so fiibrt er in die Leere (Koheleth
2,4-11), wie der Geniesser sein Opfer von
sich schleudert und verachtet, nachdem es
ihm zu Willen war. Schal und kahl gihnt
uns dann die Welt an, und alles, was uns
im Rausch der Erwartung so késtlich er-
schienen war, ist widerlich wie die ver-
daute Speise. Dann ist die Welt zu arm an
Freuden, was vermag sie uns zu bieten?
Den satten Magen lockt kein Leckerbis-
sen, die befriedigte Gier keine Schinbeit
des Letbes, ja alle Herrlichkeit von Natur
und Kunst vermag den einmal erfiillten
Lebenswillen nicht mebr aufzupeitschen.
Dann kommt die schwerste Not, die Not
der Seele, die Langeweile, die Leere, die
verdrossen sich umschaut in der grossen,
grossen Umwelt und vergebens nach et-
was spabt, was dem Gaumen noch mun-
det. Der Wille ist so gezwungen, zwischen
diesen zwei Endlagen wie ein Pendel hin
und her zu schwingen, zwischen Leid und
Leere, zwischen Qual und Ueberdruss.

Hier liegt die Quelle des Pessimismus.
Was soll die Welt mir geben? Der sinnlose
Lebenswille jagt mich, dfft mir Freude und
Befriedigung vor, um mich alsdann fiir
die treue Gefolgschaft, die ich ihm gelei-
stet habe, zu strafen. »Den man zu An-
fang liebevoll verzdrtelt hat, der ist am
Ende undankbar, abweisend« (Spriiche
29,21). Und doch beberrscht der Wille
zum Leben alles Seiende. Unmdglich ist
es, thm zu entgeben. Ich muss ihm folgen,
denn die Motive und Reize, mit denen er
meine Seele umgankelt, wirken so unent-
rinnbar, so notwendig wie Naturgesetze.
Wie man das virtuelle Bild im Spiegel
schaut, mag die Physik uns tausendmal
iiberzeugt haben, dass hinter dem Queck-
silberbelag kein Lichterstrabl, kein reelles
Bild vorbanden ist, weil das Aunge diese
Erkenntnis nicht mitmacht, sondern nach
wie vor die Tauschung als wirklich emp-
findet, so der Betrug des Lebenswillens.
Alle Vernunfterkenntnis niitzt nichts, die
Motive wirken weiter und geben uns nicht

frei.



Da hulft nur eins: von diesem Willen zum
Leben miissen wir uns freimachen, rerld-
sen«, miissen thn »verneinen«. Die letzte
Konsequenz ware: der freiwillige Tod;
aber auch ein Leben der absoluten Entsa-
gung, des Monchtums, der Askese, der Be-
schaulichkeit, der Zuriickziehung von
der Welt bedeutet die gleiche Losung und
Erlésung. Die Vernunft soll weder Her-
rin noch Dienerin des Willens zum Leben
sein; mit etnem salto mortale soll sich der
Mensch kraft dieser seiner Vernunft aus-
serbalb der willensbeberrschten Welt stel-
len, wird gleichsam willenlos, bediirfnis-
los, obne Trieb zur Leistung. Das einzige
Mittel, das ihm Befriedigung, Seelenrube
und Freude gewdbrt, ist die Kunst. Diese
Scheinwelt ist die erléste Welt.

Der echte Pessimismus griindet sich also
auf zwei Voraussetzungen:

1. auf die Sinnlosigkeit des Willens zum
Leben,

2. aufunsere Unfreibett, solange wir dem
Leben dienen und den Willen zum Leben
befriedigen wollen.

Drese zwei Satze sind natiirlich nicht von
einander unabhingig. Solange der Wille
als unfrei betrachtet wird, so ist schon des-
halb alles Gescheben sinnlos: Man erschau-
ert bei dem Gedanken des ’homme machi-
ne. Solange ferner alles Tun und Streben
der Menschenkinder nur ein Ablauf eines
sinnlosen Weltprozesses ist, der in sich kei-
ne Richtung und Tendenz kennt, ist natiir-
lich anch jedes Gerichtetsein und jede Ziel-
strebigkeit, jede vernunfigemdsse Entfal-
tung des Wollens ein Unding.

Darum allein schon ist das Judentum das
grosste Eveignis in allem Weltgescheben,

weil es fiir die Weltgeschichte und alle
Menschenentwicklung einen Sinn, ein

letztes Endziel, ein scharith bajamin pro-

klamiert bat und damit zugleich unsrem

Willen seine Uebereinstimmung mit die-

sen letzten Weltzielen als Richtungspunkt
der Ewigket festgelegt hat. Die Menschen-

tat, als einziges, ist damit zum Angel-

punkt allen Geschebens erboben. Darin

liegt die neue Einstellung zum Weltgan-

zen. Am Eingang zum Tempel des Juden-

tums stebt: Die Tat des Menschen allein ist

das Schicksal, das Bestimmende der Welt.

Diese Tat ist frei, d.b. sie kann den letzten
Zielen des Weltganzen gemass sein.

Von der Entscheidung der Menschheit
hingt es also ab, ob die Welt einen Wert
hat oder nicht.

Denn obne das Weltziel fiibrt die Sinnlo-
sigkeit des Willens zum Leben notwendig
in den Abgrund des Pessimismus, einer
verlorenen Welt zuriick. ... In jedem
Zeitmomente lauert das Chaos, die sittli-
che Anarchie, das Verderben von der Welt
wieder Besitz zu ergreifen, wenn nicht die
Menschheit durch die lat das in der Tora
niedergelegte Ziel der Welt ergreift und
verwirklicht.

Ob also die Welt einen Sinn hat, ist in je-
dem Augenblick neu fraglich. Zu optimi-
stischem Selbstbetrug ist keine Veranlas-
sung. Mit ungebeurer Verantwortung ist
jeder Mensch belastet; seine Tat ist Welt-
schicksal. Jeder spreche: um meinetwillen
ist die Welt geschaffen. Mit ungebeurer
Verantwortung ist jeder an den Menschen-
bruder gebunden, denn meine Tat allein
geniigt ja nicht, es ist die zusammenwir-
kende Tat aller Menschen, die erst das Er-
denschicksal zur Entscheidung bringt.

An die Stelle des blinden Willens zum
Leben setzt das Judentum den Willen zur
Weltvollendung, ~ Weltverwirklichung,
zur religiésen Tat, einen Willen, der nur
sehend, nur bewusst, nur aus klarer Er-
kenntnis des Ziels wirkt und reagiert.
Diese Auffassung dndert das Weltbild vél-
lig. Es weibt den Willen als solchen; ganz
unabbingig vom Erfolge ist das blosse
Streben nach diesem Endzweck seine Be-
friedigung. Erveicht der Wille aber sein
Ziel, so ist dieser Erfolg das hichste Gliick
der Menschenkinder.

Es kann nicht scharf genug betont wer-
den: der echte, uniiberwindliche, fest be-
griindete Pessimismus ist der, der auf den
Willen zum Leben als unfrei und unsin-
nig blickt. Ist die Menschentat wertlos, so
ist es ein Entsetzen, Mensch zu sein; und
die Welt ist im tiefsten krank. Hat die
Menschentat aber einen Wert, kann sie ei-
nen absoluten, ewigen Adel erlangen, so
ist das Loch des Danaidenfasses gestopft,
so rollt des Sysiphus Stein, in die Hobe ge-
bracht, nicht heimtiickisch wieder in den



Abgrund, dass die Arbeit von newem be-
ginnt. Vom Werte der Menschentat hangt
es also ab, ob man dem Pessimismus wie
einer unheilvollen Krankheit verfallen
muss oder nicht. Wie sind hunderte unse-
rer Briider, im Tretrad des Lebens eingefan-
gen, gejagt von dem Willen zum Leben,
zur sinnlosen Arbeits- und Verbrauchs-
maschine degradiert! Wertlosihr Tun und
Streben, wertlos vor allem fiir sie selbst.
Aufihr Grab pflanzt grinsend der Pessi-
mismus seine Fabne auf. Wie der Kreis-
lauf der Energie zum ewigen Wirmetod
fiibrt, so verzebrt sich in ihnen das Leben
selbst und verbrennt an den eigenen Kob-
len zum Nichts.
Soll dem Pesstmismus die Stiitze entzogen
sein, so muss das Leben einen Sinn, der
Wille ein absolutes Ziel haben. Es muss
siber der seienden Welt eine gesollte, iiber
der Gegenwart eine Wirklichkeit hibe-
ren Ranges, iiber dem Jetzt eine Zukunft
sich erheben, deven Erveichung jedem
Schritt und jedem Augenblick in unserem
Leben einen Sinn gibt, jeder Tat ibre Rich-
tung, ihr Urteil vorzeichnet, das ist der
Sinn des Messianismus, der Messiashoff-
nung.
Wer fragt: ist diese Welt die beste oder
schlechteste aller Welten, dem antworten
wir: die beste gewiss nicht, sie ist weder die
beste noch die schlechteste, sie ist iiber-
haupt keine Welt, sie will erst eine werden
. — erst die Zukunft ist die Welt.
Es gibt ein Wort im ‘Talmud (Berachoth
61): die Welt ist nur geschaffen fiir Rabbi
Chanina ben Dossa oder fiir Achab ben
Omyi, entweder fiir den Weltverzicht
oder fiir den Weltling, fiir die Abgekebrt-
beit selbstloser Frommigkeit, die vom
Diesseits nichts fordert und ihm nichts
aunfdrangt, oder fiir den Gewaltmenschen,
der skrupellos sich durchsetzt, iiber Haufen
von Menschenleichen seine kleinen Augen-
blickszwecke verwirklicht. Fiir jeden an-
dren ist die Welt noch garnicht geschaffen.
Aber jeder andre ist berufen, seinerseits an
ibrer Schopfung mitzuwirken, daff er ibr
gebe, was thr frommt, daff sie thm gebe,
was sie neidisch noch zuriickhalt.
Heute ist die Welt: schrecklich gut. Sie
ist gut, aber der Weg zu ihr fiibrt durch

Schrecken und Elend hindurch; die Welt
ist schrecklich, aber ihr Kreissen und Rin-
gen, thr Schreien und Sichwinden sind die
Geburtsweben des Guten.

Aber diese Wehen, diese Not sind nicht
wie ein Schicksal, nicht ein Chaos, dem
gegeniiber wir machtlos abwarten, in Zu-
riickgezogenbeit, das Hetl passiv hinneb-
mend, auf die bessere Welt harren miissen,
sondern die Gestaltung des Ziels ist in
unsre Hand gegeben. Wir selbst sind ibhre
Schépfer. In keinem Sinne kann grosser
und herrlicher die Bedeutung der Men-
schentat ausgesprochen werden, als wenn
der Talmud sagt: »Sei Mitarbeiter Gottes
an dem Werk des Anbeginns, in dem Werk
der Vollendung.«

Aber der Weg zur Vollendung gebt durch
ein Tranental hindurch. Wenn wir also
heute in diesem Augenblicke das Weltbild
uns vor Augen fiihren oder irgend einen
Durchschnitt durch die Epochen der Ver-
garrgenbeir, wenn wir das Stohnen der
Leidenden, den Aufschrei des unschuldig
vergossenen Blutes, den Webruf der Un-
terdriickten héren, wie Krankbeit und
Hunger und Misserfolg iiber die Evde hin-
wegrasen und uns fragen: ist es fiir die
Menschbeit besser, geschaffen zu sein oder
nicht, so ist diese Frage voll bittever Ver-
antwortlichkeit. Denn niemand hat das
Recht, fiir den andren das Leid zu beja-
ben. Fiir mich kann ich sagen: ich will
durch Kampf zur Vollendung, durch Not
und Leiden zum Endziel der Welt mich
selbst fiihren; fiir den andren habe ich
dazu kein Recht. Fiir Dich kannst und
sollst Du Optimist sein! Fiir Deinen un-
gliicklichen Bruder hast Du die Wirklich-
keit mit thren Mingeln und Niten ins
Auge zu fassen, und dieses Web soll Dir
das Herz abdriicken. Ihm gegeniiber Op-
timist zu sein, den Ernst und die Schwere
thres Daseins leicht von Dir abzuschiit-
teln, ist eine Grausamkeit'.

In diesem Sinne ging u.E. der Streit der
paldstinensischen Schulen, ob fiir die
Menschbeit wir vor Gott uns mit allem
Leid abfinden diirften, oder gewissermas-
sen dauernd sit venia verbo protestieren,
Seine Gnaden und Gerechtigkeit fiir die
leidende Menschheit fordern miissen.



Esset bemerkt: Die 2 1/2 Jahre waren ver-
mutlich die Jabre des Bar-Kochba-Auf-
standes (Sanbedrin 93b), wo noch eine
letzte Hoffnung auf Brechung der Ge-
waltherrschaft die Gemiiter erfiillte. Als
Bar-Kochba fiel, stand Israel vor dem
Nichts, der Romer ward Herr der Welt,
da fiel die Entscheidung negativ. Besser
nicht geschaffen als geschaffen.

Aber diese Frage wird uns nicht gestellt.
Die Welt ist da; wir haben darin keine
Wahl. Frei aber sind wir in der Entschei-
dieng, ob wir nunmebr zukunftsbejabend
in jedem Augenblicke der E rlésung die-
nen wollen oder ob wir, die Welt sich
selbst iiberlassend, unsrerseits das grausige
Schauspiel der Welttragodie noch vergros-
sern wollen. Auch dem jiidischen Volke
lag diese Entscheidung ob, es bat sie beant-
wortet mit dem Entschluss, der Gottes-
knecht zu werden, alle Lasten und Miihen
auf sich zu nehmen, um das Haus Gottes
21t bawen und in Ordnung zu halten. Das
ist der Sinn jener beriibmten Jesajaspro-
phetie vom Gottesknecht, Kap. 53-54, de-
ren Missdeutung solche Rolle in der Reli-
gionsgeschichte gespielt hat, vom verach-
teten Gottesknecht, der das Leid der Welt
aufsich genommen und dadurch die Ret-
tung der Welt herbeifiibrt. Das Leid, das
sonst der Quell des Pessimismus ist, wird
hier von den Frommen als sittliche Auf-
gabe iibernommen, freiwillig bejaht, als
Martyrium und Zeugnis der Bereitschaft
zum héichsten Gottesdienst.

»O siehe da, mein Knecht, er siegt,

stebt hoch, stebt gross und stebt erbaben
arﬁ

er, drob sie alle sich entsetzt,

wetl hdsslich, untermenschlich schien
sein Aluffems den Leuten und sein Bild.
Verachtet, fern den Grossen dieser Welt,
Ein Mann der Leiden und dem Schmerz
vertraunt.

Wir wandten schaudernd das Gesicht
hinweg

Voll Abschen, und wir schitzten ihn fiir
nichts.

Und doch war’s unsre Krankbeit, die er
trug,

War's unser Leid, was thn zum Dulder
machte,

Und wir — wir hielten ihn von Gott ge-
straft

Von Gott getroffen und gedemiitigt.
Getroffen wobl, doch wegen unsrer
Schuld,

Zertreten nur ob unser Vergebn,

Zu unsrem Besten traf die Ziichtigung
ihn,

Und uns ward Heilung, weil er mit uns
war.

Wir alle irrten wie das dumme Tier,

In Selbstsucht gingen wir nur eignem
nach,

Und Gott liess ibn vertreten unsre
Schuld.

So stand er bar des Schutzes und des
Rechtes —

Wer hdtt’ in seiner Zeit mitleidig das
bedacht —

Als wdr’ er ausgestossen von des Lebens
Landen,

Aussatzbebaftet — mit der Menschheit
Aussatz.«

Diese wenigen Sitze zeigen deutlich den
Sinn dieser erhabenen Prophetie. In einer
Welt, wo Gewalt Recht, wo Selbstsucht
Gesetz ist, wo das AufSere alles gilt, hat der
Gottesknecht den Mut, auf alles AufSere
zu verzichten, das wahre Recht zu betdti-
gen, seine Selbstsucht zu unterdriicken,
obwohl er dadurch webrlos preisgegeben
ist; er leidet durch die Siinden der Ande-
ren, die thn nicht versteben, die seine Un-
terdriickung, als seiner Sklavenmoral
entsprechend, berechtigt finden, bis dafs
langsam, langsam seine Geistesgrosse th-
nen aufdammert und sie bekennen: es
war unsre Niedrigkeit, die ithn erniedrig-
te, unsre Schuld, die er willig trug, bis dafs
auch sie dem hiheren Recht die Ebre ge-
ben und des Gottesknechtes Beispiel sie-
gend alle zur Begeisterung weckt.

Wie klingt hier versibnend der Gedanke
binein: kein Leiden ist sinnlos. Das Leid
Siihrt zur Grisse und Hobe. Alles Sien ge-
schieht mit Trinen; wer obne Trdnen sat,
dessen Aussaat ist keine vollwertige. Aus
den Trinen aber wichst Jubel; gevade Tra-
nen sind jener edle Saft, von dem begossen
das Reis Davids bliibt.

Aber die Worte des Jesajas zeigen, dafs die
Gottesknechtschaft eine Entscheidung



von schwerer Tragweite ist. Denn der Weg
der Welt ist furchtbar. In Zeiten robuster
Gewalt wie der Romerberrschaft kommt
aus dem Munde der Weisen manches Wort
der gleichen Prigung wie obige Agadab:
»Kommen wivd der Messias, aber — ich
mdchte ihn nicht sehen.«, denn, so haben
wir zu erginzen, ich kann das seinem
Kommen vorangebende Menschenleid
nicht mit ansebn. »Wann kommt der Mes-
stast: wenn das Tor, die Stitte des Rechts
und der Gesittung, stiirzt und aufgerich-
tet, wieder stiivzt und immer wieder
stiirzt, wenn die Wasser der Jordanquelle
sich in Blut verwandeln (Sanb. 98).
Zwar setzten andre den freudigen Willen,
alles Leid in den Kauf zu nehmen, dieser
pessimistischen Stimmung entgegen: Raw
Josef sagt: (daselbst) »Soll er nur kommen,
ich will sitzen im Schatten des Kotes seines
Esels«. Aber den Ernst dieser Entscheidung
verheblt sich niemand. Denn das Leid ist
doch der einzige Lehrmeister dieser Welt.
Der Sobhn Davids kommt nuy, wenn keine
Pruta mebr im Beutel ist, wenn alles Fest
und Sichere aufhirt, wenn die Menschbeit
ihrer Obnmacht sich bewusst wird und
daraus verstebt, dafs nur die Riickkebr zur
Gottesknechischaft die Gebrechen der
Welt beilt.

Was ist also unser Endergebnis? Gewiss
kann mit dem Schlagwort vom Pessimis-
mus allein die Anschauung des Juden-
tums nicht gekennzeichnet werden. Und
ein Optimismus wieder hellenische ist fiir
uns typisch heidnisch. Das jiidische Auge
ist tranenumflort, es blickt ernst und herb
in die Welt. Des Jubels ist der Mund nicht
voll, Zur ungemischten Freude sagen wir
mit Kobeleth: Du bist toll, zum Lachen:
was sollst Du uns!

Aber die Messiashoffnung ist und bleibt
das letzte Wort. Es kommt, von Gott ver-
biirgt, eine Zeit, da die Trine schindet von
jeglichem Angesicht.

Aber was will diese Hoffnung, die uns in
die Ferne der Zeiten, ans Ende der Tage
vertrastet? Gilt nicht auch hier die Alter-
native des Alles oder Nichts¢ Konnen wir
nur sagen: wir sind Optimisten der letz-
ten Zukunft, Pessimisten des Jetzt? Kann

uns die Welt genigen, wenn wir ihre Halb-
beit doch nie iiberwinden?

Ein Midraschwort sei zur Beantwortung
dieser Frage herangezogen:

»Drei Dinge heissen (ewig) neu: Himmel
und Erde, Herz und Geist, Israel und des
Messias Wesen«. Ein wunderbares Wort!
Ein Wort voll Trost und Zuversicht! Zu-
erst Himmel und Erde, die Kérperwelt
und Geisteswelt ist ewig neu. Nebmen
wir ein schlichtes Beispiel. Die Welt nach
dem Bau der transsibirischen Babn ist
eine neue, noch nie dagewesene Welt. Alle
Verhdltnisse des Verkehrs, des Handels,
die Verbindung unter den Menschen sind
mit einem Schlage verindert worden.
Unsere Weltarbeit steht gewissermassen
unter ganz andersartigen Voraussetzun-
gen als vorher. Das gleiche gilt aber von
Jeder Evfindung und Entdeckung, ja jeder
kleinsten Umgestaltung der Gegebenbei-
ten des Erdballs, jeder weiteren Errun-
genschaft und Anwendung der Technik,
wenn man ibre Wirkungen auf das Leben
zu Ende denkt.

Abnlich ist es mit der geistigen Welt. Sie
war beispielsweise nach Schaffung von
Rambas Mischne Thora oder Raschis Tal-
mudkommentar eine villig andere als
bisher, etwa wie auch Kants Kritik oder
Goethes Faust den geistigen Weltaspekt
ganzlich umgestaltet haben. Unter neuen
Bedingungen treten wir an die Lsung
unserer geistigen Aufgaben beran, auf
einer newen Erde, unter einem neuen
Himmel.

Ebenso unterliegt der Mensch stindiger
Erneuung. Das Inneve wird genau ge-
nommen mit jeder newen Mischnah, jeder
bisher noch nicht erfassten Bibelstelle ein
anderes, unvergleichbar dem friiheren
Menschen. So erfahren Herz und Geist,
Wille und Gemiit durch jeden Zuwachs
an Wissen und jede Handlung der Teschu-
wa neuartige Konstellationen, von denen
aus thre Betdtigung ungeahnte nene Még-
lichkeiten gewinnt.

Endlich ist Israels und des Messias Namen
taglich neu, denn fiir die verinderten Be-
dingungen des Seins erhalten sie jeweilig
eine neue, andersartige Bedeutung und
Betonung. Immer neu wollen sie erfasst



sein entsprechend den Erfordernissen der
neuen Evde und des neuen Menschen.
Zusammengefasst: Mit jedem Schritt der
Kulturentwicklung ist die Welt neu, mit
Jeder Evweiterung unsres Denkens, jeder
Betdtigung unsres Willens ist Herz und
Seele neu, in jeder Geschichtsepoche ist die
Welttat Israels, die Messiashoffnung neu.
Der newe Himmel und die newe Evde, das
neue Herz und der neue Geist, die neue
Tat und der neue Erfolg aber sind in je-
dem Augenblicke verwirklicht, sie sind
schon da.

Welche Beseeligung in unserer Arbeit,
welche Befliigelung unsrer geistigen An-
strengung, welche Wiirde unsrer Liebes-
tat! Das ist der neue Optimismus, den das
Midraschwort lebren will: die in jedem
Moment erfiillte Messiashoffnung. Die
Welt von gestern war nur schlecht, die
alte, die siberwundene; die Welt beute, die
newe, ist gut. Heute verwirklicht sich das
Weltenziel.

Es geht wie bet der Schapfung Gottes. Je-
der Teil, als er vollendet war, da sab ihn
Gott, und eswar gut. Erst als alles vor Sei-
nem Augelag, da war die Welt schrecklich
gut; da erst zeigte sich, daf? die Welthar-
monie noch Dissonanzen zeigte, Klange,
die Herz und Gemiit zerreissen. So sollen
wir durch das Leben schreiten: tiglich
eine newe Welt erzeugen, taglich ein neues
Herz uns geben, tiglich neu die jiidische
Tatvollfiibren, und das alles ist gut. Dann
aber schauen wir auf das All zuriick, auf
alles, was da atmet und was nach Gestal-
tungringt, dann ist die Welt noch schreck-
lich gut, dann kommt die unendliche
Aufgabe, das noch unerreichte, immer
spornende Ideal, das niher kommt und
nabher, das am Ende wirklich werden wird
und soll. Bis der Tag kommit, der selige, der
herrliche, da die Menschbeit einen Jubel-
chor bildet und ruft: Danket Gott, denn
Ex, denn es, denn Alles ist gut.
Vergleichen wir also den echten Pessimis-
mus und seine Evlosungstheorie mit dem
Messianismus. Wir haben gesehen: die
Auffassung von dem blinden Willen zum
Leben fiibrt zum Pessimismus. Bei ibm ist
die Gliickseligkeit durch die Natur des
Willens ausgeschlossen, bei dem Messia-

mismus die Gliickseligkeit aus innerer
Movral abgelebnt.

In ersterem Fall ist die Sinnlosigkeit des
Daseins, die Verewigung des Chaos Folge
des Weltprinzips; daber Erlésung ein ne-
gativer Begriff, Selbstertotung; das Leid
ist erdriickend, weil wertlos, unbebebbar.
Im andren Fall ist die Unvollkommen-
heit des Daseins, das Chaos unendliche
Aufgabe, die Erlosung Ziel, das kommt
und kommt, Olam baba; das Leiden der
Ausdruck unserer Mithilfe am Reich, die
Bezeugung unserer Uberweltkindschaft,
der ewige Stachel zur Leistung, zur positi-
ven Arbeit an der Welt.

Der Pessimismus fiibrt nach Athos, an
den Ganges, ins Kloster, das Judentum
hinein ins Leben, ins Wirken. Dort ist ein
»Sollen«, ein Wille zum Hoberen ein
Hinausfallen aus der Wirklichkeit, ein
Galgenbumor der Gehingten gegen den
Henker des Lebens, hier ist das »Sollen«
ein Erfassen des wabren Sinnes der noch
nicht offenbar gewordenen Natur der
Wirklichkeit, die nach Offenbarwerden
schreit, damit wir der Tendenz der Wirk-
lichkeit entgegenkommen; dort eine Ver-
gewaltigung, hier eine Vollendung der
zur Entdeckung gekommenen inneren
Natur der Dinge. Dort im Traum, hier
wahrste Wabrbeit.

Dort gibt es kein Neues unter der Sonne;
in dem scheinbar Neuen nur neuer Be-
trug des dunklen Lebenswillens, uns nur
umso tiefer in den Abgrund der Vernich-
tung zu stiivzen; bier ist ein echtes Neues,
das den Mut uns gibt, wieder erneut, unter
gesiinderem, hoffnungsvollerem Aspekte
den Weg des Lebens weiter zu schreiten.
Dort ist der Fortschritt nur ein Wahnsinn;
das Opfer schmiickt sich noch, um dem
Schléchter noch bequemer in die Hand ge-
liefert zu werden. »In Schonbeit sterben«
ist nur noch tieferes Ungliick. Man hebt
sich auf eine hobere Stufe empor, damit der
Absturz, der unvermeidliche, in die Tiefe
nur noch schmerzhafter wird. Daber ver-
werfen wir die Romantik, das Schifer-
spiel, die Natur als Erneuerin des Lebens.
Retournons a la nature kann nur die Ant-
wort auf einen Pessimismus der Kultur
sein. Im Judentum ist ein echter Fortschritt



denkbar. Wenn das Chaos nicht iiberwun-
den ist, so liegt es daran, dafSdieses die ewi-
ge Unrube der Lebensubr ist, nicht, wie
bei Schopenhauer, sein Pendel. Das Chaos
ist die standig Fruchtbare, daviiber der
Geist des Messias briitet, wie die Taube
tiber den Eiern. Aller Fortschritt ist real;
nur darf er nicht zur Verwechslung mit
dem Ende fithven. Fortschritt ist nicht
Ende. Wer halben Weges stehen bleibt, ist
tirichter, als wer zu Hause bleibt. Sich auf
den Weg machen, bedeutet, ihn zu Ende
gehn zu wollen. Daber die Friihermiide-
ten, die Labmen nach Hause schreien,
wenn sie mitten des Weges die Furcht
packt. Aber dieser Schrei nach der guten
alten Zeit ist Angsterscheinung, Lib-
mungsfolge. Wir aber schreiten mit wun-
dem Letb, aber neuer Seele, der aufgehen-
den Sonne entgegen. Die Sonne des Mes-
stas 15t noch nicht anfgegangen, nur das
Morgenrot verkiindet sie, aber sie steigt
empor, um nie wieder zit versinken, am
Tage, dem keine Nacht folgt.

Neben die eigentliche Messiashoffnung
stellt sich daber das Evleben der stindigen
Welt- und Selbsternenerung als eine Vor-
stufe, als ein Stadium auf dem Wege zur
letzten Verwirklichung, Wie der Sabbat
Jedesmal die Weltvollendung antizipiert
und vorfiiblen lisst, jeder Werktag aber
als ein Schritt zum Sabbatfrieden uns zu
gelten hat. So sagt der Midrasch (Jalkut
Schimoni, Beschalach 261): »Haltet thr
den Sabbat, wird euch Gott sechs gute
Dinge geben: Evez Jisroel, Olam Haba,
Olam Chadasch das Kénigtum, Priester-
tum und Levitentum.« Die Welterneue-
rung stellt sich als Gegenstiick der zukiinf-
tigen Welt an die Seite; die eine verbiirgt
die andve. (Das, was moderne Denker
verschamt Messtanismus nennen, ist also
nur ein Vorstadium zum eigentlichen
Reich des Moschiach ben Dowid.)

Erne tiefsinnige Agadah aus Sanh. 98a,
die auch Rabbi Jizchak Abubab ans Ende
seines »Menorath Hamaor« stellt, mag
unsre Darlegung beschliessen.

Rabbi Josua ben Lewi traf den Elia, als er
stand am Eingang der Hoble des Rabbi
Schimon be Jochai. Da sagte er zu ihm:
»Wann kommt Moschiachi« Darauf die-

ser: »Frag’ihn selbst.« »Wo ist erée »Am Tor
der Stadt.« »Woran erkenne ich ihné« Er
sitzt zwischen Armen, Leid und Schmer-
zen Duldenden, die alle ihve Wunden auf
enmal auf- und zubinden. Er aber bindet
nur eine auf, denn er denkt: vielleicht be-
darf man meiner, dann will ich nicht auf
mich warten lassen.« Da ging Rabbi Josua
zut thm und sagte: »Friede mit Dir, mein
Lebrer und Meister!« Da sprach er: Friede
mit Diy, Sobn Lewis.« Davauf er: Wann
kommst du, Moschiachi« Er antwortete:
»Heute.« Davauf ging Rabbi Josua zu Elia
zuriick. Dieser sprach: »Was bat er Dir ge-
sagté« Er sagte: »Friede mit Div, Sobn Le-
wis.« Darauf sagte er: »Dann bist Du und
Dein Vater gewiss ein Kind der kommen-
den Welt.« Da sagte ev: »Ev hat mir gegen-
f‘ib('?' L{b{.’?’ ({U(‘b g{’fr)g{‘r?, dé‘?’n’? er .“Rgf(.’.' ;?(_'H'
te kommit e, und er ist nicht gekonmen.«
Darauf erwiderte er: »Das »Heute« ist so
gemeint: »heute, wenn thr auf Seine Stim-
me hivet.«

Rabbi Josta ben Lewi, der grosse Agadist,
iiberdenkt das Kommen des Messias. In
der Weltabgeschiedenheit seines Sinnens,
»am Eingang der Hihle des Bar Jochai«,
trifft er den Messiaskiinder Elia. Dieser
aber lebrt ihn den Gesuchten anderswo
finden: an der Statte realsten Lebens, am
Tore Roms. Dort wartet er. Dort wo das
Weltreich sich bilden will, harrt er, dafs
dieses allumfassende, die Evde wmspan-
nende Reich nach der Gerechtigkeit, nach
Liebe, nach dem Gotte Israels und seinem
Gesetze ruft. Er ist bedeckt mit Wunden
und neben ihm unziblige Leidende, die
draussen bletben miissen, aber auch hin-
ein wollen; sie vergebn aber an ibren
Wunden, ihr Leid nimmt sie gefangen; er
aber, wobl fiiblt er sein Web, er will es
nicht verewigen, er verbindet eine Win-
de, aber in jedem Augenblicke beveit zur
Tat, zurerlésenden. Diese erfiillt seine Ge-
danken. Drob vergisst er sein Leid. Da-
rum ist es keine Liige, dafs ev heute kommt,
heute, in die neue Welt, fiir das neue Herz,
fiir den neuen Israelsberuf, wenn wir nur
den alten Gottesruf hren wollten.

Von dieser Agadah wollen wir lernen!
Kein Kult des Judenleids, kein Aufreissen
aller unsver Wunden! Uber allem Leide



stebt obsiegend die Wiirde der freien, un-
bedingten fiidischen Tat, stebt Israels und
des Messias ewig neuer Name, an den zu
glauben unser Optimismus ist. Wer diese
bejaht, wer an den Toren Roms eine Ant-
wort des Messias empfingt, der ist selbst
bestimmt zum Biivger des Messiasreiches.

! Vergleiche Baba Meziah 85a die Erzihlung
von den Leiden Rabbis. Ein Kally zur Schlacht-
bank gefiibrt, steckt den Kopf wie flehend in
Rabbis Rock. Da spricht ev: »geb, dazu bist du
geschaffen.« Dafiir treffen ihn 18 Jabre der
Schmerzen. Nicht etnmal des Treres Leid kin-
nen wir bejahen.

2 Genau lautet der Ausspruch: Es fragten die
Schiiler den Rabbi Jose ben Chisma: »Wann
kommt der Sobn Davidsé« Da antwortet er,
wich fiivehte, Ihr werdet ein Zeichen verlan-
gen.« Da sagten sic: »Wenn dieses Tor stiivzt
wnd gebaut wird und wieder stiivzt, so wird
man nicht Zeit haben, es wieder aufzubaen,
und der Sohn Davids wivd schon gekommen

8. 105-123, Schretbweise nach Original

setn.« Da sagten sie: »Gib uns ein Zeichen.
Darauf er: »Ibr babt mir doch versprochen,
keines zu verlangen?«. Da sagten sie: »Den-
noch«. Darauf sagte er: »Ist dem so, so werden
die Wasser der Hoble von Pamias sich in Blut
verwandeln.« Und ste verwandelten sich in
Blut. Den Sinn dieser Agadah sehe ich in
Ubereinstimmung mit den ausgefiibrten Ge-
danken im Folgenden: Der Meister will nicht
aussprechen, unter was fiir Umstinden der
Messias kommt, will von den Leiden nichts
iiber seine Lippen bringen, um nicht gewisser-
massen seinen Mund dem Satan zu éffnen. Er
sagt also: »Die Herrschaft, die sich im Tore
prasentiert, mufS stiivzen, eine neue kommit
und wenn diese stiivzt und man will eine
neweaufrichten, dann hat die Stunde des Mes-
sias geschlagen«. Die Schiiler aber verlangen
dennoch, der Rabbi soll ihnen in einem Zei-
chen bedeuten, unter welchen Umstanden
diese Aufrichtung des Messiasveiches vor sich
gebt, und dann zeigte er wider seinen Willen,
dd_}? die Wasser der jm'a"mi({fft‘ft’(’ von Blut ge-

rotet sein wird.



